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 یدالت و مصالح واقع)شامل رحمت، ع «یمقاصد متعال»و « انسان یکرامت ذات» یخشونت، بر دو محور اصل یقاعده نف 

 بشر( استوار است. 

 نامشروع است.  زیآمعمل خشونت ایهرگونه حکم  یخشونت در اسلام، نف یمفاد نف 

 ست.بداند، خشونت ا یاهانت به کرامت انسان ای بیکه عرف سالم آن را آس یهر رفتار عت،یدر شر 

 چکیده
شونت ینف سلام، در خ ستاهم ا سان یذات کرامت» با را ست «یاخلاق یهاارزش» و «ان صول نیا اب یناگسستن یوندیپ و ا ساس، نیا بر. دارد ا  ا

سلام س و ظالمانه رفتار هرگونه ا سجام و صلح عدالت، بر و داندیم مردود را زابیآ  یفقه ییجزا احکام یبرخ حال،نیباا. کندیم دیتأک یاجتماع ان

ست ممکن شت در ا شونت ،ییهابردا سند نظربه زیآمخ ضوع نیا که بر سلام کردیرو فهم در ییهاچالش مو سب ا  وجود به مجازات و فریک به تن

ست آورده صلا سؤال ا ست که چگونه م نیا ی.  ص توانیپژوهش آن ا ستناد به ادله تف سلام یلیبا ا شون ینف ،یفقه ا قاعده  کیعنوان ت را بهخ

 ینف یو فلستتف یفقه یمبان ،یلیتحل -یفیتوصتت کردینمود؟ پژوهش حاضتتر با رو نییمربوط به آن را تب یهاکرد و چالش تیمستتتقل ت ب یفقه

س سلام را برر شونت در ا شان نکیم یخ صل دهدیمد و ن شونتمجازات یکه هدف ا ست؛ مجازات یبلکه بازدارندگ یورزها، نه خ صلاح ا ها و ا

و  میستتلام با خشتتونت مستتتقااز مخالفت  یحاک هاافتهی. هدفیخشتتونت مقلو و ب یبرا یتا ابزار انداز جرائم یریجلوگ یبرا یدیتهد شتتتریب

 راتیتعز)چون  محورصلاحا نیگزیجا یسازوکارها وجود. داندیاستوار م یکاراز گسترش بزه یریآن را بر جلوگ یفریک استیو س است هدفیب

 ینف لیتبد ها،افتهی نیا هید. بر پاکنیم دییمحور را تأو عدالت انهیجومدارا کردیرو نیا ن،یستتنگ یهامجازات کنار در( مصتتالحه و عفو متناستتب،

شونت به قاعده سلام یاخ ستقل در فقه ا سلام و تحک انیاز ک انتیص یبرا ریناپذاجتناب یضرورت ،یم صلح اجتماع یهاهیپا میا  یعدالت و 
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Highlights 

 The principle of negating violence is founded on two main pillars: "inherent human 

dignity" and "transcendent purposes" (including mercy, justice, and the real interests of 

humanity). 

 The content of the negation of violence in Islam is the negation of any illegitimate violent 

ruling or act. 

 In Sharia, any behavior that a sound custom (healthy social norm) considers as harm or 

insult to human dignity is violence. 

Abstract 

Introduction  

Violence is a phenomenon with a profound impact on human relations. Islam emphasizes the 

prohibition of violence and values such as dignity, justice, peace, and peaceful coexistence. The 

negation of violence in Islam aligns with the inherent dignity of human beings and ethical values. 

However, certain interpretations of Islamic penal laws might appear violent, posing challenges to 

understanding Islam's approach to punishment, especially in light of human rights criticisms. Some 

jurisprudents have even prevented the implementation of certain punishments. This study aims to 

establish the negation of violence as an independent juristic rule within Islamic jurisprudence, by 

referring to detailed jurisprudential evidence. It seeks to clarify ambiguities, define criteria for 

illicit violence, explore its jurisprudential foundations, and analyze the flexibility of Islamic 

penalties. 

Methods 

This research employs a descriptive-analytical approach to examine the jurisprudential and 

philosophical foundations of the negation of violence in Islam. First, the concept of violence and 

its identifying criteria are analyzed, distinguishing between value-laden and non-value-laden 

approaches. The criteria for identifying instances of violence are based on divine principles 

(inherent human dignity) and the role of custom. The distinction between "descriptive violence" 

and "attributive violence," as well as "fixed principles" (divine legislation) and "variable 

manifestations" (implementation across time and space), is also explored. The foundations of 

negation of violence are investigated based on Quranic evidence (prohibition of killing, inherent 

human dignity, justice, peace) and narrations (hadith on moderation and hadith on the easy and 
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tolerant Hanifiyyah). Furthermore, the overarching principles of divine mercy and compassion, 

and the rule of forbidding alienation from religion, are analyzed from various jurisprudential 

perspectives. The research posits that penal laws are subject to divine objectives and real 

expediencies, thus possessing flexibility in implementation and manifestation according to 

temporal and spatial requirements. This study seeks to establish the rule-making of negation of 

violence in Islamic jurisprudence. 

Results and Discussions  

The findings indicate that the negation of violence in Islam is not merely an ethical 

recommendation but a deeply rooted and operative juristic rule derivable from detailed Islamic 

evidence. This rule rests on two main pillars: "inherent human dignity" and "the sublime objectives 

of Sharia" (including mercy, justice, and human expediencies). Violence is defined as any harmful 

act involving coercion and an intent to destroy (physical, psychological, or spiritual). In identifying 

instances of violence, divine criteria (such as the verse "And We have certainly honored the 

children of Adam") and the role of sound societal custom are central. Any behavior deemed by 

sound custom as causing harm or insulting human dignity can be an instance of violence. At the 

foundational level, the Holy Quran prohibits killing ("whoever kills a soul...it is as though he had 

killed all mankind") and any aggression against others' rights. The principle of inherent human 

dignity (Quran, Surah Al-Isra, verse 70) negates any act violating human dignity. This dignity is a 

divine, inalienable gift, not forfeited by crime or sin. The Quran also emphasizes justice, 

benevolence, and peace, all of which are prerequisites for the negation of illicit violence. From the 

perspective of narrations, the hadith "We, the prophets, were commanded to deal leniently with 

people..." emphasizes the obligation or strong recommendation of leniency, and the hadith "I was 

sent with the easy and tolerant Hanifiyyah" indicates compassion and ease in Islam. A fundamental 

principle governing Sharia is divine mercy and compassion (Quran, Surah Al-Anbiya, verse 107), 

which frames the ultimate goal of punishments not as mere infliction of pain, but as ensuring public 

welfare and deterring corruption. This principle dictates that punishment implementation must 

consider proportionality, preservation of human dignity, prioritization of reform, and justice. The 

rule of forbidding alienation from religion and preserving Islam's image is another critical 

foundation for the negation of violence. Any act that causes aversion to Islam is prohibited; this 

rule reveals Sharia's objectives and correct understanding of primary rulings. Jurisprudents like 

Mirza-ye Na'ini and Imam Khomeini (RA) emphasized the influence of time and place on rulings 

and the necessity of Ijtihad (independent reasoning) considering contemporary exigencies. The 

conduct of the Ahl al-Bayt (AS) also shows instances where they prevented or altered punishments 

when their execution did not serve the true intent of the Legislator. The hadith "Ward off Hudud 

from Muslims as much as you can..." underscores caution in matters of life and preferring 

clemency over punishment in doubtful cases. 

Conclusion 

The negation of violence in Islam, as an independent juristic rule, is firmly grounded in "inherent 

human dignity" and "the sublime objectives of Sharia." The ultimate criterion for judging 

punishments as violent is the simultaneous assessment of divine texts and custom-driven 

expediency. Islamic penalties, though rooted in religious texts, are flexible in their implementation, 
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considering custom, expediency, and human dignity. This flexibility stems from the divine wisdom 

that human understanding of expedience and harm evolves over time. Islam's particular caution in 

penal laws, given the sanctity of life and human dignity, and the Quran's emphasis on repentance, 

forgiveness, and mercy, demonstrates the prevalence of Islamic compassion. Therefore, rulings 

perceived as violent do not fulfill the Sharia's objectives and are not truly intended by the 

Legislator, which underscores Islam's comprehensiveness and eternity. The findings indicate that 

Islam opposes direct and indiscriminate violence, basing its penal policy on preventing the spread 

of crime. The existence of alternative reform-oriented mechanisms (such as proportionate 

discretionary punishments, amnesty, and reconciliation) alongside severe punishments further 

confirms this tolerant and justice-oriented approach. Based on these findings, transforming the 

rejection of violence into an independent rule in Islamic jurisprudence is an inevitable necessity 

for protecting the integrity of Islam and strengthening the foundations of justice and social peace. 

Keywords:  

Islamic Ethics, Non-Violence, Philosophy of Rulings, Rule-Making, Human Dignity. 
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 قدمهم

ویژه های دینی و اخلاقی، بهآموزه .اجتماعی، در طول تاریخ تأثیرات عمیقی بر روابط انسانی داشته است ایعنوان پدیدهخشونت، به   

شکل سلام، نقش حیاتی در  شونت ایفا میدر ا سبت به خ سلام  .کننددهی به نگرش افراد ن شونت و ارزشبها ضوح بر حرمت خ های و

صلح تأکید دارد و نفی خشونت را به سانی نظیر کرامت، عدالت و  سلامی معرفی میان سی در فقه ا سا صل ا سلام بر  .کندعنوان یک ا ا

ای گزاره 1.است و این موضوع در آثار متعدد علما و محققان اسلامی تأکید شده شده بناآمیز زیستی مسالمتاصول رحمت، عدل و هم

  .است که مفاد آن بر نفی هرگونه خشونت در اسلام و مناسبات اجتماعی تأکید شده

کند. با توجه به زیستتتتی کمک میپرداخته، بلکه به ترویج فرهنگ همآمیز تنها به جلوگیری از رفتارهای خشتتتونتاین اصتتتل نه

و با توجه به  های موجود در تفستتیر احکام کیفری، تجدیدنظر در این احکام با استتتناد به قاعده نفی خشتتونت، در دنیای معاصتترچالش

 تحولات حقوق بشری، ضروری است.

شی 13۸۶ سال در المللبین عفو سازمان سار مجازات درباره جامع گزار شر ایران در سنگ سی به گزارش این .کرد منت  ماهیت برر

سار، صات و آن، اجرای نحوه سنگ شخ ست پرداخته مجازات این به محکومان م شور یک عنوانبه ایران که شده تأکید مقدمه، در .ا  ک

ضاکننده سی و مدنی حقوق المللیبین می اق ام ست، آن مواد رعایت به موظف (ICCPR) سیا  ۷ ماده و( حیات حو) ۶ ماده ویژهبه ا

سانی هایمجازات یا رفتار و شکنجه منع) شان همچنین .شوندمی نقض سنگسار مجازات با که ،(تحقیرآمیز و غیران  است شده خاطرن

 2۰۰۵/۵۹ ققعنامه استتاس بر .استتت «هاجنایت بدترین» به اعدام مجازات کردن محدود خواستتتار ملل ستتازمان حفاظتی اقدامات که

  2.دوش گرفته کار به بالغ افراد بین القرفینمرضی جنسی روابط مانند غیرخشن، اعمال شامل نباید هاجنایت این بشر، حقوق کمیسیون

انتقادات فراوانی به تقنین و اجرای مجازات رجم در ایران وارد کرده و آن را ناقض حقوق بشتتر  نیز ستتازمان دیدبان حقوق بشتتر

صاً در حوزه حقوق کیفری بپردازند .کندمعرفی می صو شرعی، به تعدیل احکام خ شده که علما با بازنگری در ادلّه  ضعیت باعث   .این و

ها نظیر برخی مجازاتتردیدهایی درمورد اجرای  مروربهبرخلاف دورانی که قانونگذار به تغییر در اجرای احکام الهی اعتقادی نداشتتت، 

قضائیه، در  ه، هاشمی شاهرودی، ریاست وقت قوازآنپسو  3نمودخمینی )ره( از اجرای رجم جلوگیری اماولین بار ام .وجود آمده رجم ب

 4.بود از اجرای این مجازات خودداری کنند شده توصیهای صادر کرد که به قضات بخشنامه 13۸1سال 

در  .هنوز هم امکان اجرای رجم در قوانین جدید وجود دارد نفی حکم موجود،برای فقهی دلیل نبود منبع مستتتتحکم به، حالایناب

که در این  اما همچنان ۵،اندلاضتترر استتتناد کرده هو قاعد این راستتتا، برخی از فقیهان به اصتتولی مانند مصتتلحت، حرمت تنفیر از دین

  .است جدیّ انقباق این قواعد با موضوع، محل تردید پژوهش خواهد آمد،

                                                           

 ،خشونت نفی و اسلام ،محمدعلی فقیهی، مجد؛ 276 ، ص1393 ن،یالدقم: جلال خشونت در اسلام، ینفمحمد،  دیس ،یرازیش ینیحس. 1

شه، و تهران: حكمت صدرا،الدین احیاءعلوم غزالی، ؛86، ص1394 اندی سفه ؛ ملا خمینی، آیت  اللهآیت ،زانیالم ،طباطبایی علامه اخلاق؛ فل

 الله سیستانی.

              https: //www.Iranrights.org: در بازبینی قابل ،1403. «دهید خاتمه سنگسار با اعدام به» الملل،بین عفو . سازمان2

فصلنامه  ،«حدود یاجرا و نیتقن یهاچالش با مواجهه در رانیا یحقوق نظام گفتمان بر ینقد» و محمد حسین بیاتی، مهدیار دوست،. رحمان3
 .278 ، ص1401 ،19 شماره ،10 دوره ،شناسیجرم و جزا حقوق هایپژوهش

شرت،  ،یعبداله. 4 س ژهیصورت واحكام رجم به»ع سازوکارها شودیم یبرر سار یبرا دیجد ی/  سنگ ، 1531شماره  روزنامه اعتماد،، «قانون 

 .1، ص 13/08/1386

 . 12 ص ،1402چاپ اول،  ،ییتهران: سرا ،یفقه یااصل کرامت انسان به مثابه قاعده ،یمحمدعل دیس ،یازیا. 5
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در شبهات موجود  ابهامات و بررسی است با هدف ارائه ضابقه روشنی از موضوع قاعده نفی خشونت به تلاش در حاضر پژوهش

آن و  یفقه یامشروع، مباننخشونت  صیتشخ اریدرباره مع یدنبال پاسخ به سوالاتبه حاضر پژوهش در این راستا، بپردازد. این زمینه

 .است یاسلام یهامجازات یریپذانعقاف تیقابل

 خشونت هتحقیق در موضوع، مصداق و ضابط. 1

صولی، هرچند از  ست به این نکته بنیادین توجه داشت که قواعد فقهی و ا قبل از تبیین ضابقه خشونت و درک گستره آن، لازم ا

شمه می سرچ سنت(  ست. عقل در اینجیند انتزاع و قاعدهاگیرد، فرادله نقلی )قرآن و  معنای ا بهسازی آنها نیازمند نقش فعال عقل ا

بندی کند. این نقش فعال ها و اصول حاکم بر احکام جزئی را کشف و صورتتواند کلیتاست که می« فهم عقلایی»یا « عقل عملی»

 1.ویژه در فهم و تشخیص مفاهیم کیفی که دارای مصادیو متغیر در زمان و مکان هستند، حیاتی استعقل، به

 تعریف مفهوم خشونت. 1.1

نظر وجود دارد. این واژه شامل دو رویکرد ارزشی و نظران درمورد آن اختلافای است که تعریفی واحد ندارد و بین صاحبواژهخشونت 

 تعریف رفتاری توانمی را تخشون کلی، طوربه. شوند درک بهتر غیرارزشی است که باید از هم تفکیک شوند تا انواع مختلف خشونت

 .شود منجر دیگری بر احساسی، و روانی چه فیزیکی، چه رنج، یا آسیب نوعی تحمیل به که کرد

و  یمعنای شدت، درشتبهدر قرآن کریم « غلظت». واژه استمقارن « غلظت»در استعمالات قرآنی، با واژه « خشونت»معنای حقوقی 

وا من حولک ظیولو کنت فظّا غل»: کاررفته استتتبه ییتندخو اگر خشتتن و ستتنگدل بودی، حتماً از دور تو پراکنده  ؛القلب لا نفضتتّ

ستعمال می« تسامح»و « تساهل»، «رفو»، «مدارا»، «رأفت»های که واژه «2شدندمی هرچند در « خشونت»شود. واژه در مقابل آن ا

و  یروان راتیشتتتامل تأث تواندیو مهایی نیز وجود دارد ن تعابیر تفاوتین ایحال، بنیعدر رود،می معنای رفتار تند و درشتتتت به کار

س سا س زین یاح صرفاً آ شد، نه  رنج  ،یکیزیضربه ف کیبه همان اندازه  تواندیم زیرآمیکلام تند و تحق کیم ال،  یبرا ؛یکیزیف بیبا

سهلیکه پقرآن کریم درحالی کند. جادیا یروان صف می یانگارامبر را به عدم  سامح متّ شان را ماکو ت ان معرفی یه رحمت جهانیند، ای

 .3«شدندنده میک، مردم از گرد تو پرایامبر، اگر خشن بودیپ یا»فرماید: کرده و با صراحت بیان می

سلام یهاآموزه شونت مخالفبه یا سان و اهم اندصراحت با خ ستا، قرآن کر نیدر ا 4.دارند دیصلح تأک تیو بر حرمت جان ان  میرا

شر کیسوره مائده، قتل  32 هیچون آ یاتیدر آ شونت علبهها آموزه نای ۵.داندیم تینفر را معادل قتل تمام ب ضوح، خ  ان،یرنظامیغ هیو

عفو و بخشتش نشتانه  ،یدر تفکر استلام ن،یبر اعلاوه. شتودیمذموم شتمرده م یآستیبهرگونه و کند میرا منع  گناهانیو ب عتیطب

شبزرگ سان یمن سخ ۶شودیقلمداد م تیو ان شو یکیبا ن هایبه بد ییگوو مؤمنان به پا سلام که پیامبرچنان ۷.گردندیم ویت  و( ص) ا

                                                           
و  عتیشر یخواهد شد که عقل و عرف سالم جامعه، با درک روح کل انیب لیبه تفص «قیمصاد صینقش عرف در تشخ»در ادامه، در بخش . 1

 .کنندیم فایا یخشونت نقش اساس ی(، در انتزاع و فهم گستره قاعده نفنیاز د انتیو ص یاهداف آن )مانند حفظ کرامت انسان

  .114 ص ،1371 الاسلامیه، تهران: ،75جلد  ،قرآن قاموس اکبر،علی سید قرشی، .2

 .159 /عمرانآل. 3

  .10/حجرات ،208 /هبقر ،90 /مائده ،90 /34/. فصلت4

 .32/ . مائده5

 .22/نور ،134 /. بقره6

 .96/منونؤ. م7
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 که دهدمی نشان «عَنه اللهُ عْفُیَ عْفُیَ مَن» چون برای م ال روایاتی. اندکرده تأکید گذشت و عفو اهمیت بر بارها( ع) معصومین ائمه

شته عفو کس هر شد، دا شت او از نیز خدا با ست این بیانگر «الظَّفَرِ اةُکز اَلعَفوُ» حدیث همچنین، 1.کرد خواهد گذ شت و عفو که ا  گذ

 انستتتان عزت بر عفو که ،«عِزاًّ اِلاّ العَبدَ دیزی لا العَفْوَ فَاِنَّ بِالعَفِو مکُیعَل»: فرمایدمی( ص) و پیامبر 2آیدمی شتتتماربه پیروزی زکات

  3.افزایدمی

 میصورت مستقبه تواندیم بیآس نی. ااست گرانیدر د یاحساس ای یروان ،یکیزیف بیموضوع خشونت تحقو هرگونه آس بنابراین

ستقیغ ای سترده ابدیبروز  یمعنو ای یماد م،یرم صدمات را در بر  یاو دامنه گ شکل ،یعبارت. بهردیگاز  ستر  ساس و ب مفهوم  یریگا

این مفهوم قابلیت بررستتی در  4.باشتتد دهینرستت زیآمفعل خشتتونت کیحد اگر هنوز به یهاستتت، حتبیآستت گونهنیخشتتونت، تحقو ا

  الملل را دارد.های مختلفی مانند قوانین مدنی، جرائم، حقوق بشر و حقوق بینزمینه

 معیار و ضابطه تشخیص مصادیق خشونت .1.2

 های اصتتلی در این حوزه استتت، چراکه این مفهوم، برخلاف برخیتدقیو ضتتابقه تشتتخیص مصتتادیو خشتتونت از جمله چالش

ضی ضاً ریا شن و بع ضوابط رو شراب که دارای  سرقت یا  ضوعات فقهی مانند  ستمو ستند، یک مقوله کاملاً کیفی ا چنین  و در وار ه

سانی و رفتار غیر. دنبال یک فرمول دقیو و کمی بودتوان بهمواردی، نمی شناخت کرامت ان سانی بر مبنای  ستوار  دوان سی ا سا محور ا

عنوان معیار تشخیص مصادیو. این اصول به ما در تشخیص ، نقش عرف بهدومخرج از متون دینی؛ ، مبانی الهی مستنخستاست: 

 .کنندمیمصادیو خشونت کمک 

کرامت انستتان در استتلام، مفهومی وحیانی و  ها در کتاب و ساانت:مبنای الهی کرامت انسااانی: ابات ارز  الف(

این آیه،  .«آدمََ یبَنِ کَرَّمْنَا وَلَقَدْ» فرماید:می سوره اسراء ۷۰شود. آیه قرآن و سنت استخراج می آیات انکار است که مستقیماً ازغیرقابل

صرفاً به سان را  سانیتِ او، فارغ از دین یا نژاد، ثابت میکرامت ذاتی ان صل همچنین در حدیث نبوی: دلیل ان  یربّ  یأمرن»کند. این ا

قرار گرفته تأکید مورد  ۵«داندستتنگِ ادای واجبات دینی می؛ پروردگارم، مدارای انستتانی را همائضالفر بأداء یأمرن کما بمداراةالناس

 توانند آن رانمیالمللی، های بینتغییرناپذیری هستتتند که هیم مرجع بشتتری، حتی کنوانستتیونفقری و  . این مبانی، معیارهایاستتت

 ها ارزیابی شتتود.باید در چارچوبِ این ارزش ،«رفتار غیرانستتانی»تعریفِ  هارائستتنجی مراجع برای بلکه اصتتالت ..نمایندنقض یا تعدیل 

ت یممنوع»ون ینوانستتکمانند  هستتتند؛ محکم شتتود که مؤیّد این مبانیمی دیدهنیز  های حقوق بشتتریکنوانستتیون اگرچه مواردی در

و « رفتار غیرانستانی» مفهومی صشتاخدو  ه و معرفیرغم ارائکه به ۶«نندهکریا تحقیو  یرانستانیا مجازات خشتن غینجه و رفتار کشت

 . انددرگیرِ ابهامات مفهومی ،آمیز بودن یک فعلعنوان معیار خشونتبه «شکنجه»

                                                           

 .322 ص ق،ه. 1426 دارالحدیث، :قم ،2 لدج ،یالکاف یعقوب، بن محمد . کلینی،1

 .222 ص همان، 2.

 .261 ص . همان،3

 . 25 ص ،1389 فرهنگی، و علمی :، تهران1 لدج ،بشر حقوق ،مسعود درخشان، .4

 .515 ص پیشین، کلینی، 5.

6. "Convention against torture and other cruel, Inhuman or. Degrading treatment or panishment", 1984. 
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ند تنبیهات بدنی، حبس در های بین، ستتتازمان1فقدان اجماع علمی در تعریف این مفاهیم المللی را به ذکر مصتتتادیو عینی مان

ستفاده سلول ستهای تاریک و ا سلامی تنها زمانی معتبرند که در بااین 2.از غل و زنجیر محدود کرده ا صادیو در نظام ا حال، این م

 چارچوبِ همان مبانی الهی )کرامت ذاتی و مدارا( ارزیابی شوند.

عقل و عرف سالم جامعه نقش محوری در تشخیص مصادیو خشونت  مبنای عرف در تشخیص مصادیق خشونت: ب(

کلی شتتریعت و اهداف آن )مانند  عنوان فهم عقلایی و متعارف یک جامعه، با درک روحین بدان معناستتت که عرف، بهکنند. اایفا می

سا شونت نقش ا ستره قاعده نفی خ صیانت از دین، و اقامه عدالت(، در انتزاع و فهم گ سانی،  صرفاً حفظ کرامت ان سی دارد. این نقش 

ست، به سوم نی شد. معنای ارجاع به فهم جمعیبلکه بهمعنای تبعیت کورکورانه از ر سازگار با شرعی  ست که با مبانی عقلی و  این ای ا

رهای معنوی و حی یتی )که شامل ضر« ضرر»برای م ال، در قاعده لاضرر، فهم عرفی از  ؛مشهود استرویه در برخی نهادهای فقهی 

گونه همان) آمیز استو شمول آن بر مصادیو جدید خشونتدهنده نقش عقل و عرف در توسعه مفهوم این قاعده شود(، نشاننیز می

 . (شودیم یعمدتاً عرف معرف ،صیتشخضابقه  ز،یکه در قاعده عدالت ن

سانی تلقی شود، می  تواند مصداق خشونتبنابراین، هرگاه رفتاری در جامعه توسط عرف سالم، نوعی آسیب یا اهانت به کرامت ان

شد.  سالمِ حقیقت  دربا ست؛ مصادیقی چون زندانِ تحقیرآمیز، اگر در چارچوبِ عرفِ  سطِ مبانی الهی و مصادیو عینی ا جامعه، حلقه وا

شبهات( بهعقل جمعیِ همسو با ارزش شوند، حتی بدون « ناقض کرامت»عنوان های قرآنی )م ل حدیثِ نفیِ اِعمال حد در  سایی  شنا

صوص مردود خواهند بود.  صریح در ن ساس نیا برت شونتمعیا ،ا ستنداتِ وحیانی و آمیز بودنِ مجازاتر نهاییِ خ سنجشِ توأمانِ م ها، 

  های فردی.محور است، نه صرفِ پیروی از اسناد بشری یا برداشتعرفِ مصلحت

 مصادیق خشونت .1.3

 یا روانی چه فیزیکی، هچ ،«تخریب قصتد و زوربه توستل با زاآستیب رفتار هر» از استت عبارت خشتونت مصتداق تعاریف، به توجه با

صلی مؤلفه سه. معنوی سیب،: از نداعبارت آن ا سل آ صد و زوربه تو شونت زمره در را عمل که تخریب ق  همچنین، .دهدمی رقرا خ

صد» شد، معنوی حتی یا حی یتی روانی، فیزیکی، تخریب هدف شامل تواندمی «تخریب ق شونت مفهوم در طورکههمان با ضیح خ  تو

 .شد داده

شونت معنا .1.3.1 صف یخ ست  یو صوف ایا صف تیماه لیتحل ؟یمو سلام یو شونت در فقه ا  انیم زی: تمایخ

 و اجرا عیتشر

نه  شود،یم بت دادهنس یاست که به افعال خاص یخشونت، صفت یعنی ؛یاست و نه ذات یوصف ،یخشونت در فقه اسلام شودیم گفته

صوف ا یتیماه ستقل. مو صف هر فعل نیم ست که از طر یو سل به قهر غ ویا شروع،یتو س رم سم بیبه آ کرامت  ریتحق ای یروان ،یج

با  ایصتتوص خم طیشتترا تیو بدون رعا ینمونه، مجازات ققع دستتت ستتارق، اگر خارج از چهارچوب شتترع ی. برانجامدیب یانستتان

 یابیو ارز یاله یعیاراده تشر انیم یحل اختلاف ظاهر دیکل ز،یتما نی. اردیگیم «زیآمخشونت»اجرا شود، وصف  یرالهیغ یهازهیانگ

 عرف است.

                                                           

 .144 ص، 1371تهران: قطره،  نده،یترجمه محمد جعفر پو حقوق بشر، ا،یل ن،یلو. 1

 .58 ص ،1381،)ره( خمینی امام پژوهشی سسهؤم: قم المللیبین هایکنوانسیون و اسلامی احکام خشونت؛ مسعود، . راعی،2
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سقح،  نیاست. در ا یکه ثابت و اله عیاز خلط دو سقح است: نخست، سقح تشر یو عرف، ناش یاراده اله انیاشکال تعارض م

سوره مائده درباره  3۸ هیمانند آ رند؛یرناپذیی)قرآن و سنت( استخراج و تغ ینیاز نصوص د ماًیمانند حدود و قصاص، مستق ییهامجازات

 یسقح، عرف مصلحت اجرا نیمحور است. در او مصلحت ریسوره بقره درباره قصاص. دوم، سقح اجرا که متغ 1۷۸ هیحد سرقت و آ

شر سنجد،یخاص م یهاتیحکم را در موقع صل ت ست که م یعلامام تیروا نه،یزم نیدر ا ایگو یارا. نمونه عینه ا لَا »: دیفرمای)ع( ا

این تصمیم، . «ونددیتا مجرم به دشمن نپ کنمیدشمن، حد را اجرا نم نی؛ در سرزمخْرُجَ مِنْهَایَ یأَحَدٍ بِأَرْضِ الْعَدُوِّ حَتَّ یمُ حَدَّا عَلَیأقُِ

، عرف با نفی اراده تشریعی الهی نیست، بلکه تحقو غایت حکمت الهی )حفظ نظام اسلامی( در چارچوب شرایط خاص است. بنابراین

 1.گیردکشف مصادیو جدید همان حکمت الهی، در خدمت اراده تشریعی قرار می

صف جه،یدر نت ست، نه و صف افعال ا صرفاً و شونت  سلام یخ ستقل، و عرف در فقه ا شر ،یم صلحت اجرا را در پرتو اهداف   عتیم

ش ریی. تغسنجدیم سرزم ویمجازات، مانند تعل یاجرا یهاوهیدر  شمن، فقط در جهت تحقو غا یهانیحد در  و بر  یحکمت اله تید

معتبر است که با مصالح، عدالت و  یعرف تنها زمان یعنیعرف است؛  یسازاسلام ینوع ند،یفرآ نیبالاتر است. ا یهااساس مصلحت

سان شد. هر عرف یکرامت ان سو با شر یهم صوص ققع عتیکه با روح  رد ءٍ فیْشَ  یتَنَازَعْتُمْ فِفَإِن » هیدارد، طبو آ رتیمغا نید یو ن

  .مردود است 2«اللَّهِ وَالرَّسُولِ یإِلَ وه

 خشونت  ریمتغ قیاابت و مصاد یمبنا انیم زیتما. 1.3.2

 یمبنا .نمود زیدو سقح پره نیلط او از خَ شدقائل  زیتما «ویمصاد»و « مبنا» انیاست که م یدر بحث ضابقه خشونت، ضرور

مبنا، چارچوب  نیا .است که مستند به قرآن و سنت است یاسلام رِییتغ رقابلیاز اصولِ غ رمشروع،یو حرمتِ خشونتِ غ یکرامت انسان

ناقضِ  یرفتارها «ویمصاد»در مقابل،  .شودیرا شامل م یهرگونه تعرض به شأن و کرامت انسان ینف هک کندیم نییرا تع یو اله یکل

شخریکرامت، متغ شر ،یاخلاق جمع شرفتِی پآنها تابعِ صیند و ت ست یو تحولات عرف یدانشِ ب  رینظ ییم ال، رفتارها یبرا .جامعه ا

کمتر مورد توجه قرار گرفته باشند، امروزه با  ایدر گذشته مورد بحث نبوده  ستکه ممکن ا یشلاق زدنِ علن ای کیحبس در سلول تار

چارچوب کلان  ،یاله ارِیمع گر،یعبارت دبه .شوندیم یتلق زیآممصداق خشونت ،یاز کرامت انسان ترویعرف و درک عم رییتوجه به تغ

سالم، با فهم ا کندیم نییرا تع شر نیو عرفِ  شخ ییایپو نیا .کندیم یابیصداقم عت،یچارچوب و اهداف  صاد صیدر ت مانع از  و،یم

، اصلِ عفو را 3«شبهات ادرءوا الحدود بال» ثِیم ال، حد یبرا ؛روز است یازهایبا ن عتیشر یسازگار کنندهنیاحکام و تضم یخشک

  .است ییاجرا( با عرفِ قضا طیشرا ای)ابهام در ادله « شبهه» صِیاما تشخ دهد،یم حیبر مجازات ترج

 در اسلامنفی خشونت  لو اصو مبانی .2

احکام زمان نزول  بودن بارخشتونت تأیید معنایبه قاعده این پذیرش که استت گفتنی استلام، در خشتونت نفی مبانی بررستی از قبل

ست ستنباط در .نی ضوع، و حکم رابقه احکام، ا ست، معلول و علت رابقه مو اگر لذا  .شودمی حکم تغییر به منجر شرایط تغییر بلکه نی

شود همین عمل برعکس اتفاق می ضایای واقع در شرعی احکام .افتدشرایط برعکس  شان تحقو با که اندحقیقی ق ضوعات  جاری مو

                                                           
 .300ص  تا،، بیالعربی حیاء التراثا: دار: احمد محمد شاکر، بیروتشرح و تحقیق، 2لد ج ،یسنن ترمذ ،یسیمحمد بن ع ،یترمذ. 1

  .59. نساء/2

 .438 صن، پیشی ،ترمذی. 3
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شاره نیز( ره) خمینیرو امامازاین .شوند معدوم توانندنمی و شوندمی ضوعاتی که کندمی ا  ممکن بودند، حکم یک تحت سابقاً که مو

 از تردقیو درک با نتیجه، در .شتتتوند منتقل جدیدی حکم حوزه به و خارج حکم آن از نظام نیازهای یا بیرونی تغییرات دلیلبه استتتت

صادی، روابط سی، و اجتماعی اقت ضوعات که شویممی متوجه سیا شابه ظاهراً اگر حتی دارند، جدید احکام به نیاز و کرده تغییر مو  م

  1.باشند گذشته

 (قطعی دلیل) قرآنی مبنای .2.1

اگرچه  .دهدارائه میت عنوان منبع اصلی و دلیل ققعی در شریعت اسلامی، مبانی مستحکمی برای قاعده نفی خشونقرآن کریم به

شونت»واژه  سیببه« خ ست، مفهوم نفی هرگونه تعدی، ظلم و آ ستقیم در قرآن به کار نرفته ا سان و صورت م شروع به ان سانی نام ر

ستبهنقض کرامت ذاتی او،  ستنتاج ا ضوح از آیات متعدد قابل ا سان تأکید ماین رویکرد قرآنی بر اهمیت حفظ جان،  .و ال و حی یت ان

 .کندعنوان اهداف متعالی در روابط انسانی مقرح میدارد و برقراری صلح، عدالت و احسان را به

سان الف( سان: حرمت قتل نفس و تجاوز به حقوق ان ها و حرمت قتل نفس را در بالاترین قرآن کریم، احترام به خون ان

 : کندها تلقی میاولویت قرار داده و آن را به م ابه کشتن تمام انسان

این آیه  2«عاًیالنّاسَ جَمِ ایَفَکَأَنَّما أَحْ اهایوَ مَنْ أَحْ عاًیالاْ َرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النّاسَ جَمِ ینَفْس أَوْ فَستتاد فِ رِیْمَنْ قَتَلَ نَفْستتاً بِغَ»

ضوح بر ارزش بیبه ست نا بدیل جانو سان و تقبیح هرگونه تعرض به آن، مگر در موارد ا ساد فی یان صاص یا ف شروع )مانند ق ی و م

همچنین، قرآن کریم از هرگونه تجاوز و تعدی به حقوق دیگران، چه در قالب جنگ و چه در روابط فردی، منع  .الارض(، تأکید دارد

معنای آستتتیب فیزیکی و تجاوز( طور مستتتتقیم به نفی خشتتتونت )بهاین آیات به 3«نَیالْمُعْتَد حبُِّیُلا تَعْتَدوُا إِنَّ اللَّهَ لا  وَ»: کندمی

 .روندشمار میترین مبانی قرآنی در این زمینه بهپردازند و از اساسیمی

شونت تحقیرآمیز ب( سان و نفی خ ترین مبانی قرآنی نفی خشتتونت، اصتتل کرامت ذاتی یکی از مهم :کرامت ذاتی ان

 : فرمایدصراحت میبهقرآن کریم  .استانسان 

لْنَاهُمْ عَلَ بَاتِیِّالْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنْ القَّ یآدمََ وَحَمَلْنَاهُمْ فِ یوَ لَقَدْ کَرَّمْنَا بَنِ» ما فرزند  ؛لاًیمِمَّنْ خَلَقْنَا تَفْضتتِ  رٍیکَ ِ یوَفَضتتَّ

های خود های پاکیزه بخشیدیم و بر بسیاری آفریدهدریا به حرکت درآوردیم و به آنها از روزیشکی و خآدم را گرامی داشتیم و او را در 

آمیز یا این آیه، مستتتتقل از ستتتایر ادله، هرگونه رفتار ناقض کرامت انستتتانی )از جمله خشتتتونت تحقیرآمیز، توهین  4.«برتری دادیم

ضروری( را نفی می شامل همه آنان میبا دقت در آیه فوق درمی .۵.کندغیر ست و  زیرا  ۶شود؛یابیم که این کرامت از آن فرزندان آدم ا

                                                           

 .98ص، 1369 ،یانقلاب اسلام یسازمان مدارک فرهنگ تهران:، 1جلد  نور، فهیصح، روح الله دیس ،ینیخم .1
 .32 . مائده/2

 .190 بقره/ 3.

 .70. اسراء/4

 .160 . ق، صه 1390 چاپ دوم، للمطبوعات،  ی: مؤسسة الأعلمروتیب، 13، جلد القرآن ریتفس یف زانیالم ،نیمحمدحس دیس ،ییطباطبا 5.

شت که. چنان6 صول از یكی گذ شور ا شر، حقوق من صل ب سانی رحمانه،بی هایمجازات یا رفتارها و شكنجه منع ا ست تحقیرآمیز و غیران  بدین. ا

 .است اسراء 70 شریفه آیه با همسو اصل، این و شود تحقیر انسان شأن باشدکه ایگونهبه نباید مجازات که معنا
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ست شده آدم در آیه تکریم بدون هیم قیدی بیانلفظ بنی سلمان وجود ندارد 1ا ساس حقوق  .و قید مؤمن و م این کرامت ذاتی، پایه و ا

 .انسانی است که از سوی خالو به بشر عقا شده و قابل سلب نیست

سته: کرامت ستندانهای شرطینقد دیدگاه سان را مشروط به عدم ارتکاب کبائر دان سانی برخی، کرامت ان اند و معتقدند ان

وَلَقَدْ ذَرَأنْاَ ستتوره اعراف ) 1۷۹حیوان هم ارزش ندارد و با استتتناد به آیه اندازه جنگ کرده، به که مرتکب جنایت شتتود، با خدا اعلان

مصتتباح یزدی نیز  2.دانند(، مرتکب جنایت را فاقد کرامت و ستتزاوار هر نوع مجازاتی می...رًا مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌی ِکَلِجهََنَّمَ 

و محمدتقی جعفری معتقد استتت اگر انستتان با اختیار خود به خیانت و  3داندانستتان میتر شتتدن ارتکاب جنایت و گناه را موجب پستتت

 4.رودجنایت دست یازد، کرامت ذاتی او از بین می

ست؛ زیرا ستناد به آیه ، اولاً این نگرش محل تأمل جدی ا صحیح  1۷۹ا ستنسوره اعراف در این مورد  راکه آیه فوق در بیان چ؛ ی

ضرورت عذابهای معنوی واقعیت شبیه )به چهارپایان( بهکافران و  ست و این ت شدن آنها از هیمشان در آخرت ا وجه موجب محروم 

سانی در این دنیا نمیویژگی سب تقوا میهمان .شودهای کرامت ان سان تواند به برتریگونه که اطاعت از اوامر الهی و ک هایی برای ان

واهد شود، نافرمانی و ارتکاب به گناه نیز آثار آن جهانی دارد و به عذاب الهی منتهی خر میمنجر شود که نتایج آن در جهان دیگر ظاه

شانه منزلههای گناهکاران و کافران را بهقرآن ناهنجاری .شد سیر زندگی مین ستی م غیب به انتخاب راه داند و هدف آن ترای از نادر

 .گرددکند و موجب زوال آن نمیدار نمیخدشه الهی، کرامت ذاتی این جهانی آنها راها از اوامر حال، نافرمانی انساناینبا .درست است

 : کرامت انسانی بر دو گونه است ،ثانیاً

های زمین برای کمال و و تستتخیر تمامی نعمت ۵واستتقه دمیدن روح الهی در او، جانشتتینی در زمینانستتان به :یکرامت ذات

شدش، ذاتاً از دیگر موجودات ممتاز و ست ر ست، با ارتکاب جنایت یا گناه زایل نمیاین نوع کرامت، که هدیه ۶.برتر ا شود؛ ای الهی ا

سابی فرد نمی سم مادی و رفتارهای اکت شده، از بین ببردزیرا ج ید ؤم .تواند روح خداجو و فقری او را که در زمان خلقت در او دمیده 

سان ستئبدون توجه به جراها پس از مرگشان این مقلب، وجوب دفن عموم ان ستن مشرکین  .م و عقایدشان ا حتی درمورد نجس دان

رِکُونَ نَجَسٌ»: فرمایدستتوره توبه که می 2۸در آیه  عنوان یک نوع مجازات در روابط که این تعبیر بهاستتت ، گفته شتتده «إِنَّمَا الْمُشتتْ

ضاد ندارداجتماعی تلقی می سان ت ستهمین مقلب د ۷.شود و با کرامت ذاتی ان صادق ا عنوان علائم چون ارتداد به ؛رمورد ارتداد نیز 

 ۸.یابد و صرف تغییر عقیده، نافی کرامت ذاتی انسان نیستعارضی و نه ذاتی در انسان ظهور می

                                                           

 سوره اسراء. 70 هیآ لیذ، 1353 ه،ی، تهران: دارالكتب الاسلام12، جلد نمونه ریتفس، نظر( ریناصر )ز ،یرازیمكارم ش. 1

 پیشین. . راعی،2

 .28 - 86 صص ،1380 امام خمینی )ره(، پژوهش و آموزش مؤسسه: قم اسلام، حقوقی نظریة محمدتقی، یزدی، . مصباح3

ـدگاه از بشر جهانی حقوق نظام دو در تحقیق تقی، محمد جعفری،. 4 ـلام دی ـرب اس  المللی،بین حقوقی خدمات دفتـــر: تهـــران ،و غ

 .304و 296 و 279 صص ،1370

 . 29. حجر/5

 .29. بقره/6

سلمان22. 7 س یزیمهر یپور، داوود، مهد.  سان در قرآن و چالش یکرامت ذات» ،یازیا یمحمدعل دیو  مطالعات قرآن مجله ، «آن یفرارو یهاان
 .330 و 325 صص، 1398، 1، شماره 13دوره  ،ثیو حد

 .236 ص ،همان. 8
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مندی انستتان از کرامت معنای بهرهاین نوع کرامت، که علامه محمدتقی جعفری نیز به آن اشتتاره دارد، به :یکرامت اکتساااب

ست اخلاقی و صالح ا شی با اتکا به تقوا و اعمال  سان 1.ارز ست فردی با انجام این کرامت به اعمال فردی ان ست و ممکن ا سته ا ها واب

 2.کنداعمال ناشایست، این کرامت را از دست بدهد؛ اما این زوال، مربوط به کرامت اکتسابی است و به کرامت ذاتی او خللی وارد نمی

سان و نفی ج(  سانی، قرآن بر مفاهعلاوه: ظلم و تعدیعدالت، اح یم بنیادینی همچون بر نهی از قتل و تأکید بر کرامت ان

صراحت به رعایت عدالت و نیکی بهخداوند  .عدالت، احسان و صلح تأکید دارد که همگی بستر و لازمه نفی خشونت نامشروع هستند

 : فرمایدامر می

این  3«.لَعَلَّکُمْ تَذکََّرُون عظُِکُمْیَ یِعَنِ الْفَحْشتتاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْ ینهْیَوَ  یالْقُرْب یذِ تاءِیبِالْعَدْلِ وَ الْإحِْستتانِ وَ إ أْمُرُیَإِنَّ اللَّهَ » -

شامل می شروع را  شونت نام صادیو خ شت و تجاوزگرانه )که م همچنین،  .کندشود( را نهی میآیه جامع، هرگونه رفتار ظالمانه، ز

 : آیات بسیاری بر ترجیح صلح، عفو و بخشش تأکید دارند، مگر در مواقعی که دفاع از خود یا جامعه ضروری باشد

و  ،یتو هم به صلح گرا ند،یو اگر دشمنان به صلح گرا؛ مُیالْعَل عُیاللَّهِ إنَِّهُ هُوَ السَّم یوَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها وَ تَوکََّلْ عَلَ» -

 4.«او شنوا و داناست ناًیقیبر خدا توکل کن، که 

 ۵.«تتر اسکینزد یزکاری[ به پرهد،یرا به زن بپرداز هیگذشت و بخشش شما ]که تمام مهر؛ یوَ أَنْ تَعْفُوا أقَْرَبُ لِلتَّقْو» -

شه شروع، ری شونت نام صول و ارزشدارد و از  ای عمیو در تعالیم قرآنیدر واقع، نفی خ عنوان یک های بنیادین، بهطریو همین ا

ست ستنتاج ا سلامی قابل ا سی در فقه ا سا سان، برقراری نظم مبتنی بر عدا .قاعده ا صلح بر نزاع قرآن بر حفظ کرامت ان لت و ترجیح 

 .دهندها همگی ارکان اصلی قاعده نفی خشونت را تشکیل میورزد و اینتأکید می

 )دلیل ظنی(مبنای روایی  .2.2

و  یانستتتان یر رفتارهاب دیخشتتتونت و تأک یمفهوم نف تیو تقو نییدر تب ینقش مهم زین ینیمعتبر د اتیقرآن، روا اتیدر کنار آ

صتتلح و مدارا کمک  نهیدر زم یاستتلام یهاآموزه ترویبه فهم عم عت،یبا توستتعه مقاصتتد شتتر ات،یروا نیدر استتلام دارند. ا یاخلاق

 .کنندیم

رَ الْأَنْبِ»اند: اکرم )ص( فرموده امبریپ: مدارا ثی( حدالف ؛ ما گروه مَا أُمِرْنَا بِأَدَاءِ الْفَرَائِضِکَاءِ بِمُدَارَاةِ النَّاسِ یَإِنَّا أُمِرْنَا مَعَاشتتتِ

شده اء،یانب شده یگونه که به ادا به مدارا با مردم، همان میامأمور  شده «أُمِرْنَا»با عبارت  ثیحد نیا ۶.«میاواجبات مأمور  ( میا)ما مأمور 

. مدارا کندیم دیحداقل رجحان مؤکد مدارا تأک ای، بر وجوب «فرائض یادا»مدارا با  ستتتهیبا مقا نیکه ظهور در وجوب دارد و همچن

                                                           

سان ،محمدتقی جعفری،. 1 سه: تهران قرآن، افق در ان س  حقوق نظام دو در تحقیق محمدتقی، ،جعفری ؛279ص  ،1370 الكریم، القرآن مؤ
 .304و296و279 صصپیشین،  ،وغـرب اسـلام دیـدگاه از بشر جهانی

  .62، ص 1384 مفید، دانشگاه: قم ،بشر حقوق نظری مبانی در انسانیِ کرامت و دین رحیم، نوبهار، ک..ر. 2
 .90نحل/. 3

 .61انفال/ 4.

 .237 /بقره .5

 .39 و 53ص ص ،قه. 1403، الوفاء مؤسسة: قم ،72لد ج الأنوار، بحار محمدباقر، مجلسی، .6
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دلالت  گرانیحقوق و احساسات د تیو رعا زیآممسالمت یستیزو آزار رساندن است و بر هم موردیخشونت ب ،یاز تند زیپره یمعنابه

   .اردد

سهله هیحنف ثی( حدب سّهلة ةیّبع ت بالحنف» ثیحد :سمحه  سّمحة ال شت مبعوث  نیی)من به آ« ال سان و با گذ پاک و آ

سان 1.ام(شده سلام تأک نیدر د یبر رأفت و آ سلام یکه خداوند در قانونگذار کندیم انیب ثیحد نیدارد. ا دیا سخت  یاحکام ا بر مردم 

شکلات طاقت ست تا دچار م شوند. انگرفته ا سا ن سر و حرج ینف» یمفهوم با قاعده فقه نیفر  یفِ مْکُیْوَ مَا جَعَلَ عَلَ»قرآن  هیو آ« ع

 و شدت نامتعارف همراه باشد. یبا سخت دینبا زین یاحکام اله یاجرا ن،یهماهنگ است. بنابرا زین 2«مِنْ حَرَج نِیالدِّ

مدارا و  جیو ترو ،یت انستتتانحقوق و کرام تیرعا مورد،یاز خشتتتونت ب زیبر لزوم پره ،یقرآن اتیدر کنار آ اتیروا نیمجموع، ا در

 .کنندیم تیخشونت را تقو یقاعده نف یهاانیدارند و بن دیتأک یاحسان در جامعه اسلام

 اسلامی احکام کلیّت بر رأفت و رحمت حکومت. 2.3

ها و ترین اصتتول حاکم بر کلیت شتتریعت استتلامی، اصتتل رحمت و رأفت الهی استتت که مستتتقیماً بر مبنای مجازاتبنیادییکی از 

رَحمْةٌَ » ( راصسوره انبیاء به زیبایی تجلی یافته است که پیامبر اکرم ) 1۰۷گذارد. این اصل در آیه های اجرای آنها نیز تأثیر میشیوه

دهنده آن است که جوهر و غایت بع ت نبوی، گسترش رحمت در تمامی ابعاد زندگی این تعبیر فراگیر نشان 3.کندمیمعرفی « نَیلِلْعَالَمِ

 .انسانی، از جمله در حوزه قوانین و احکام جزایی است

ساس، اگرچه اجرای مجازات صبر همین ا شد، اما هدف غایی آنها نه  ست با رنج و محدودیت همراه با م رفاً ایلاها در ظاهر ممکن ا

ی، یکند که هرگونه اقدام قضا)درد و رنج رساندن(، بلکه تأمین مصالح عمومی جامعه و دفع مفاسد از آن است. این رویکرد تضمین می

 .در نهایت به نفع انسان و اجتماع باشد و از چارچوب رحمت الهی خارج نگردد

صلحت و رحمتالف(  سلامی تنیده  :شریعت، تماماً م شریعت ا صلحت و رحمت(، چنان در تار و پود  این مبنای بنیادین )م

سیاری از علمای برجسته بر آن تأکید کرده ست که ب صریح کرده علما برخی: اندا سلام بهت شریعت ا صالح و اند که  طورکلی برمبنای م

 ؛ها مصالح، إما درء مفاسد أو جلب مصالحلک هعی الشرإنّ»گذار آن، جلب مصلحت برای بشر است: است و پایه دفع مفاسد بنا شده

اند که شریعت اسلامی برای نیز بیان داشته از علما شماری 4.«همانا شریعت تماماً مصلحت است، یا دفع مفسده است یا جلب مصلحت

ها و لیالمصالح و تکم لیتحصه ة جاءت بیالاسلام هعیإنّ الشر»تحصیل و تکمیل مصالح و تعقیل یا کاهش مفاسد آمده است: 

سد و تفکیتعق ضی ۵.«هاکیل المفا شریعت، حکمتبهدیگر نیز  بع ساس  صلحتصراحت باور دارند که مبنا و ا های بندگان در ها و م

م و کالح یها علمبناها و أساس هعیالشر»شوند: امر معیشت و معاد است که تماماً عدالت، رحمت، مصلحت و حکمت محسوب می

 ۶.«لّهاکم کها و حلکها و رحمة و مصالح لکعدل  یالمعاش و المعاد و ه یالعباد فمصالح 

                                                           
 .66ص همان، .1

 .78 . حج/2

  .107 . انبیاء/3

 . 5 صه.ق،  1414، دارالمعرفة، الفتاویالولید، عزالدین،  ابی بن عبدالسلام .4

 . 131صه.ق،  1406العلمیة،  دارالكتب ،2 جلد الصغرى، الفتاویالعباس، ابی بن عبدالحمیداحمدبن تیمیه،. ابن5

 .3 صه.ق،  1407 / دارالاسلام، دارالفكر، 2جلد  ،، الروحبكرابی محمدبن الجوزیه، قیم . ابن6
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صول رحمت در اجرای مجازات ب( ها، ناها در استتلام، رحمت به انستتبا توجه به اینکه مبنای مجازات :هالزوم رعایت ا

سی بر این مبنا مترتب می سا صولی ا ست، ا سده از آنان ا شان و دفع مف صلحت ای سلامی گردد که لزوماً باید در مجازاتتأمین م های ا

 : ند ازارعایت گردد تا هدف اساسی آن تحقو یابد. این اصول عبارت

سب مجازات  - سازد و از حد لزوم تجاوز مجازات باید به اندازه: با جرمتنا صلاح را محقو  شد که هدف بازدارندگی و ا ای با

 .نکند

سانی - شود و از هرگونه هتک حی یت یا تحقیر ناروا حتی در اجرای مجازات: حفظ کرامت ان ها، کرامت ذاتی مجرم باید حفظ 

 .پرهیز گردد

شت - صلاح و بازگ صحیح را برای مجرم فشریعت، : اولویت ا سیر  شت به م صت توبه و بازگ آورد و راهم میدر هر گام، فر

 .داندحل میراهاجرای مجازات را آخرین 

 .ه نشودبر عدل باشد و هیم ظلمی حتی به مجرم نیز روا داشتمبتنیهرگونه اقدام باید : عدالت و عدم ظلم -

ها استوار رحمت و مصلحت انسان ماهیت قوانین کیفری در اسلام، بر مبنای دهد کهمی بنابراین، این اصل جامع، به روشنی نشان

شیوه ست و هرگونه  شد، نمیای از مجازات که با اا صول در تعارض با شریعت تلقی گردد. ایتواند بهین ا صلی  صود ا ن نگاه، عنوان مق

 .کندی اسلام تأکید میئهدف در نظام قضاوضوح بر نفی خشونت نامشروع و بیبه

 حفظ وجهه اسلام ضرورت و نیاز د ریقاعده حرمت تنف .2.4

زوم حفظ وجهه و عظمت ل» و« حرمت تنفیر از دین»قاعده ویژه در عصر حاضر، یکی از مبانی مهم فقهی در راستای نفی خشونت، به

ی مردم )اعم از مسلمان این قاعده به این معناست که هرگونه عمل یا حکمی که موجب نفرت، بدبینی یا دور .است «اسلام و شریعت

 .مانده جلوه کند، ممنوع استو غیرمسلمان( از دین اسلام شود یا سبب شود اسلام در نگاه جهانیان، دینی خشن، غیرمنققی یا عقب

صب اموال کافر غیرحربی(، برخی فقهای متأخر بر این باورند که حتی در مو ست )مانند غ شرعی به ظاهر جایز ا اردی که حکمی 

الله آیت .المللی شتتود، از باب احکام ثانویه ممنوع خواهد بودچنانچه اجرای آن موجب هتک حرمت استتلام و ایجاد برداشتتت منفی بین

المللی آن شود و نمود بینتک حرمت اسلام و دین میاز آنجایی که برداشتن اموال دیگران موجب ه»: فرمایدمنتظری در این باره می

ومرج خواهد شد، بنابراین بد است، در این صورت تصرف در اموال کافر غیرحربی از باب احکام ثانویه حرام خواهد بود؛ زیرا موجب هرج

شته می شدی 1.«شوداز باب احکام ثانویه این حکم بردا ست که در مقام تزاحم، جان از مال  شن ا ست و بهرو اولی، اعمال  طریو دتر ا

 .شودمراتب بدتری خواهد داشت و بیشتر موجب تنفیر میالمللی بههای بدنی و تحقیرآمیز، نمود بینخشونت

 نقد و توسعه دیدگاه. 2.5

صرفاً به  سده خارجنگرش به قاعده حرمت تنفیر از دین  صورت بروز مف سلام( حکم ی )هتک عنوان یک حکم ثانوی، که تنها در ا

آمیز باشد و تواند خشونته ذات احکام اسلامی میاین نگاه ممکن است این پندار را ایجاد کند ک .کند، محل تأمل استاولی را نفی می

 .است تنها در شرایط خاص )تنفیر( از اجرای آن منع شده

                                                           

  .32 ص، ه.ق  1400، قم: دارالفكر، کتاب الحدود ،ینعلیحس ،یمنتظر. 1
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اویند، حکم به  هها بندانسان هحض است و هماما نکته بنیادین اینجاست که چگونه ممکن است خداوند حکیم و رحمان که عدل م

داد آمیز، تحقیرآمیز و غیرعقلانی قلمچیزی کند که نزد عقل ققعی و نوعی بشتتتر و عموم عالَم، با القابی چون مایه توحّش، خشتتتونت

 شود که اگر حکم آن ذاتاً چنین است، چگونه با عدالت الهی سازگار است؟شود؟ اساساً، این اشکال به خود دین وارد می

احکام کیفری در اسلام، ذاتاً و با نظر به تبعیت  .کندبر این است که دین اسلام ذاتاً امر به خشونت نامشروع نمیتر دیدگاه صحیح

یی بر این اساس، هر حکم یا شیوه اجرا .اندشده از مقاصد عالیه شریعت )مانند عدالت، اصلاح، بازدارندگی و حفظ کرامت انسانی(، وضع

آمیز، تحقیرآمیز یا غیرعقلانی قلمداد کند، از استتاس مقصتتود شتتارع مکان فعلی آن را ذاتاً خشتتونت و عرف عقلا در زمان وکه عقل 

تر از موضوع حکم )با توجه به تغییر شرایط و عرف( و مقاصد تر و صحیحاین امر نه از باب حکم ثانوی، بلکه از باب فهم دقیو .نیست

 .شودرای حکم میشریعت است که منجر به تغییر در مصداق یا شیوه اج

صحیح از احکام اولیه دیگر، قاعده حرمت تنفیر از دین، نهعبارتبه شریعت و فهم  صد  شف از مقا تنها حکم ثانوی، بلکه قاعده کا

ست شانه .ا شود، این خود ن شر( منجر به تنفیر از دین  شرفت اخلاقی و عقلانی ب شرایط کنونی )با توجه به پی ای اگر اجرای حکمی در 

سانی و عدالت( در  است از اینکه آن شیوه اجرا یا حتی آن مصداق خاص در زمان حال، با مقاصد اصلی شریعت )مانند حفظ کرامت ان

صود حقیقی ست و لذا مق ستنشارع  تعارض ا شیوهبهاین قاعده،  .ی شخیص  ست تا همواره با م ابه فیلتر برای ت های اجرای احکام ا

 .حکمت، رحمت و عدالت الهی سازگار باشند و به رسالت جهانی اسلام آسیبی وارد نشود

 واقعی مصالح و شرعی مقاصد از احکام تبعیت .2.6

سلام یمهم فقه یاز مبان یکی صل تبع ،ییاحکام جزا ژهیوبه ،یدر فهم احکام ا شرع تیا صد  ست یو مصالح واقع یاحکام از مقا  .ا

خارج از  یواقع ءیو نه به ش گرددیبازم یصرفاً به حکمت اله یاله یسنجکه مصلحت شودیمقرح م یاشبهه نهیزم نیحال، در انیباا

 .سازدیرا مقرح م یدر احکام اله رییشبهه درواقع، چالش ثبات و تغ نیا .است ریذهن انسان که متغ

وجه نافی حکمت الهی و هیمدر پاستخ به این ایراد، باید تأکید کرد که مبنای تبعیت احکام از مقاصتد شترعی و مصتالح واقعی، به

در بستر  «تغییر مصادیو مصلحت و مفسده»و « تغییر موضوع حکم»بلکه، مسئله در اینجا به  .ثبات احکام الهی در مقام تشریع نیست

طورکه در مقدمه بخش مبانی نفی خشتتونت اشتتاره شتتد، همان .گردد که خود برآمده از حکمت لایزال الهی استتتو مکان بازمیزمان 

ضایای حقیقی شرعی ق شان جاری میاند احکام  ضوعات ضوعات می .گردندشوند و معدوم نمیکه با تحقو مو دلیل توانند بهاما این مو

شرفت شر( یا نیازهای متغیر نظام اجتماعی، از ذیل یک حکم خارج و تحت های تغییرات بیرونی )مانند پی اجتماعی، اخلاقی، و علمی ب

سان و جوامع، تحولعبارتبه .حکم جدیدی قرار گیرند شت ان سر ست که در  ست و لذا دیگر، این حکمت الهی ا پذیری را قرار داده ا

شر از مصادیو مصلحت و مفسده در طول زمان تکامل می تواند در همه موارد و در تمام برای م ال، یک نوع عقوبت نمی ؛دیابدرک ب

شد؛ ازایندوران شرایط زمان و ها به یک اندازه مؤثر با ضعیت بزهکار و  سیب، و شدت آ سلامی باید با توجه به نوع جرم،  رو، حاکم ا

این رویکرد به تأمین سلامت جامعه و  .ازدمکان، مجازات مناسبی تعیین کند که هدف اصلی )بازدارندگی، اصلاح، عدالت( را محقو س

شکلی و احکام جزایی لزوماً به شوندمحسوب میها ابزاری برای دستیابی به این مقاصد بنابراین، مجازات .کندمبارزه با فساد کمک می

 .باشند مصداق داشتهشدند، ابدی نیستند و در شرایط مختلف ممکن است نیاز به تغییر در شیوه اجرا یا که در گذشته اجرا می
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 دیدگاه فقها درمورد تأایر زمان و مکان بر احکام .2.6.1

ویژه معتقدند که احکام استتتلامی، به 1خمینی )ره( و شتتتهید مقهریگروهی از علمای بزرگ شتتتیعه، مانند میرزای نائینی، امام

ای برای تحقو ها صرفاً وسیلهایشان بر این باورند که مجازات .ها، باید با توجه به مقتضیات زمانی و مکانی تفسیر و اجرا شوندمجازات

و مصلحت اصلی در ماهیت و غایت آنهاست، نه صرفاً در شکل ثابت و صوری اجرای  اندفلسفه و مقاصد تنبیه، اصلاح و بازدارندگی

ست .آنها سیار ا شی تأکید میآیت .عبارات فقها در این باره ب سلامی را پیاده کنندفقها باید با روش» :کندالله مرع  2«های جدید احکام ا

همچنین،  3.«اند و موضتتوعات جدید به احکام جدید نیاز دارندکنندهزمان و مکان در اجتهاد بستتیار تعیین»: فرماید)ره( می خمینیو امام

خاطر اجتهاد موجود همیناجتماعی و سیاسی است و بهدهنده جنبه عملی فقه در مواجهه با معضلات ایشان معتقدند که حکومت نشان

ستنباط شود مجتهدان جامعمی لذا اینکه گفته .دانندها را ناکافی میدر حوزه ست به اجتهاد و ا ضیات زمان د شرایط با توجه به مقت ال

 4.ستپذیری شریعت و قابلیت آن برای تقبیو با مقتضیات زمان ازنند، خود دلیلی بر انعقافحکم می

 جایگاه احکام جزایی در نگاه غایی شریعت .2.6.2

گانه و کلان احکام شرعی با توجه به شئون و مناصب امامان )ع( ملاحظه بندی سهتوان با نگاهی به تقسیمهمین استدلال را می 

که در « مقام نبوت و رسالت»نخست، : داندخمینی )ره( در مورد شئون پیامبر و جانشینان وی، ایشان را دارای سه منصب میامام .نمود

ست؛ دوم،  شاد به امر خدا نی ست و امر و نهی او جز ار سول خدا سم، پیامبر مبلغ و ر ست عامه»این ق که پیامبر « مقام حکومت و ریا

حاکمی که اوامر براساس آن، حو امر و نهی دارد و پیروی از او واجب است، اما نه از لحاظ ارشاد به حکم الهی، بلکه از مقام سلقان و 

است که پیامبر « مقام قضاوت و داوری»آید )مانند اینکه آن حضرت امر به آماده شدن برای جنگ کند(؛ و سوم شمار میاو مستقل به

 ۵.پردازدبراساس این منصب به قضاوت در میان مردم می

ر حوزه احکام جزایی کام تأکید دارند، داگرچه آیات مربوط به حرمت تحریف و تغییر احکام شتتتریعت بر موضتتتوعیت مقلو این اح

سیت به سان، احتیاط و اهتمام ویژهادلیل حسا سبت به جان و کرامت ان توبه، عفو و مصالحه تأکید  قرآن بارها بر .ای وجود داردسلام ن

دهنده برتری رأفت و شاناین نکات ن .کندداند، اما عفو و گذشت را برتر معرفی میسوره بقره نیز قصاص را مهم می 1۷۸کرده و آیه 

ر محقو شود، نیازی به رحمت اسلامی بر اجرای صرف مجازات و خشونت قانونی است؛ بنابراین، اگر اهداف ذاتی شریعت از طرق دیگ

استتلام مجازات را ابزاری برای  .ود و بازگرددشتتشتتود تا پشتتیمان می اجرای مجازات نیستتت و تا حد ممکن به مجرم فرصتتت داده

 .داندها میجامعه و کنترل ناهنجاریسازی پاک

                                                           

 .110-85ص ص ،1389 صدرا، :تهران اسلام، در زن حقوق نظام مرتضی، . مطهری،1

ـانی بررسـی کنگره آثار مجموعه ،اجتهاد در مکان و زمان نقش الدین،شهاب مرعشی، سید .2 ـام فقهـی مب ص ص تا،بی ،14 جلد خمینـی، ام

325-330. 

 .105-107صص ،1385 ،(ره) خمینی امام آثار نشر و تنظیم سسهؤم ،نور صحیفه الله،روح خمینی، موسوی .3

صد نقش محمدعلی، سید ابهری، . احمدی4 ضیات تأثیر در شریعت مقا ست بر زمان مقت سلام کیفری سیا شگاه :قــــم ،ا  و حوزه پژوه

  .43، ص1396 دانشگاه،

 .پیشین خمینی، موسوی. 5
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 ها بیت )ع( در اجرای مجازاترویکرد اهل .2.6.3

شتتتود که معصتتتومین )ع( با نگاهی غایی به مقوله مجازات، در جاهایی که اجرای آن می بیت )ع(، مواردی دیدهدر ستتتیره اهل

بر اساس برخی روایات، فقها بر این باورند که هدف  .اندتغییر دادهکننده مقصود ذاتی شارع نبوده، از اجرای آن جلوگیری یا آن را تأمین

شریع مجازات شارع از ت صلی  ستا صلاح فرد و جامعه و تربیت افراد خاطی ا صل کرد که مجازاتازاین .ها، ا ها رو، باید اطمینان حا

سانی نکنند و درگونهبه شند که هتک کرامت ان شکل اجرای آن صورتیای با شودکه نوع یا  شود، باید تجدید نظر   .موجب این هتک 

سان روایات حدود و تعزیرات، این»: فرمایندالله منتظری میآیت شت میاز ل صلاح گونه بردا شریع آنها ا شارع از ت شود که هدف مهم 

ی تسلط هر انسانی بر فرد و جامعه و تأدیب و تربیت افراد خاطی و مجرم بوده است و از آنجایی که تشریع آن احکام برخلاف اصل اول

قدر متیقن که شتتارع مقدس به آن اذن ققعی داده استتت اکتفا شتتود؛ و آن در جایی استتت که اجرای تعزیر، باشتتد، لذا باید بهخود می

که نوع تعزیر یا شکل اجرای آن موجب هتک کرامت انسانی و در تعارض با مبانی کمترین مقدار هتک وی را موجب گردد و درصورتی

شد، اجرای آن جایز نمیهای پذیرفتهو ارزش شدشده اخلاقی در یک جامعه با شان در تعارض بین ادلّه اجرای حدود و تعزیرات  1.«با ای

شیوه صه و بین ادلّه رعایت مبانی و ارزشبه همان  صو ستهای اخلاقی )که همان حقوق مردمی های من اند ادلّه رعایت (، بیان کردها

 2است.قدم بر ادلّه اجرای حدود و تعزیرات حقوق مردم و کرامت آنها م

 ما استتتقعتم، فان نیالمستتلم ادرءوا الحدود عن»: فرمایدآنجا که می ؛این مقلب مورد تأکید پیامبر اکرم )ص( قرار گرفته استت

حدود در موارد  اجرایاز  امکان ؛ در حدالعقوبةیف یط خی أن من رُیالعفو خیف یط خی اًن مام الا فان لهیفخلوا سب مخرجُ له انک

صرف شتبه،  شت دفع اگر راه .نظر کنیدم ضی متهم مجازات، وجود دا شتباه کردن در تبرئه را رها کنید و اگر قا ست ا تا در  کند، بهتر ا

 3.«کند کردن، اشتباه مجازات

صولاً اقامه حدود الهی دارای خصوصیتی سبت به حوز اندا شتری  الناس،معاملات همچون دیون و حقوق هکه ن سامحات بی و  داردت

ستتر اغماضقابل صلحتهمینو به ا ضرت امیر  .گردندخوبی پذیرا میسنجی را بهخاطر، رویکرد م  یمُ حَدَّا علََ یلَا أقُِ»)ع( روایت ح

  تر بیان شد، گویای چنین حقیقتی است.که پیش« خْرُجَ مِنْهَایَ یأَحَدٍ بِأَرْضِ الْعَدُوِّ حَتَّ

 گیرینتیجه

شه صیه اخلاقی، یک قاعده فقهی ری سلام، فراتر از یک تو شونت در ا شریعت قابل نفی خ صیلی  ست که از ادله تف دار و عملیاتی ا

)شامل رحمت، عدالت و مصالح واقعی « مقاصد متعالی شریعت»و « کرامت ذاتی انسان»این قاعده بر دو محور اصلی  .استاستنباط 

ست ستوار ا شر( ا شونت .ب شونت مفاد نفی خ سلام، نفی هرگونه حکم یا عمل خ ستدر ا شروع ا سته  .آمیز نام شای آنچه در این زمینه 

ضابقه خشونت ست، موضوع خشونت و  ستمداقه ا سالم، نوعی  .آمیز بودن یک حکم یا عمل ا هرگاه رفتاری در جامعه توسط عرف 

شود، می سانی تلقی  سیب یا اهانت به کرامت ان شد.  تواند مصداق خشونتآ سطِ مبانی الهی و حقیقت  دربا سالمِ جامعه، حلقه وا عرفِ 

های قرآنی )م ل حدیثِ نفیِ اِعمال مصادیو عینی است؛ مصادیقی چون زندانِ تحقیرآمیز، اگر در چارچوبِ عقل جمعیِ همسو با ارزش

معیار نهاییِ  ،اساس نیا براهند بود. شناسایی شوند، حتی بدون تصریح در نصوص، مردود خو« ناقض کرامت»عنوان حد در شبهات( به

                                                           
  .منتظری، پیشین. 1

 .118 همان، ص. 2

 . 1447 الحدیث ،2 الباب ،الحدود أبواب ؛438 پیشین، ص ترمذی، .3
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شونت صلحتها، آمیز بودنِ مجازاتخ ستنداتِ وحیانی و عرفِ م شری یا سنجشِ توأمانِ م سناد ب صرفِ پیروی از ا ست، نه  محور ا

 های فردی.برداشت

ه به عرف، مصلحت و کرامت های حدود، قصاص و دیه در اسلام ریشه در متون دینی دارند، اما در عمل، اجرای آنها با توجمجازات

ست سانی قابل انعقاف ا سلامی را از جمود دور کرده و به. ان های الهی و واقعیات اجتماعی ای تعادل بین ارزشگونهاین رویکرد، فقه ا

صلحتطوریکند، بهبرقرار می صادیو دارندکه عرف و م شیوه اجرا و تعیین م شاهد این مدعا تعویو حد در  .سنجی نقش کلیدی در 

 .جهت مصلحت استهای دشمن بهسرزمین

حکمت الهی اقتضا  .های زودگذر نیستندهای الهی دارند و تابع مصلحتنکته مهم این است که در سقح مبنا، احکام کیفری ریشه

، «ضتترر»، «کرامت انستتانی» تری از مفاهیمی چونکند که بشتتر در طول تاریخ با پیشتترفت عقل و اخلاق جمعی، درک عمیومی

صالح» سد»و  «م ست «مفا صادیو، خود برآمده از همان حکمت الهی ا سقح اجرا، عرف و مصلحت  .پیدا کند، و این تغییر در م اما در 

این رویکرد، ضمن حفظ قداست متون دینی،  .نمایندهدف و تحقیرآمیز جلوگیری میکنند که از خشونت بیم ابه فیلترهایی عمل میبه

 .سازدگو با نیازهای زمانه فراهم میرا برای تقبیو هوشمند و پاسخ« اختیارات حاکم اسلامی»ابزارهایی مانند 

اگرچه عمومات آیات مربوط به حرمت تحریف و تغییر احکام شتتترعی بر موضتتتوعیت مقلو بودن آنها تأکید دارد، در حوزه احکام 

قرآن کریم تأکید بر توبه، عفو، مصتتالحه و  .استتت ای در نظر گرفته شتتدهویژه علت اهمیت جان و کرامت انستتان، احتیاطکیفری، به

ست، دارد و مجازات را به سلامی ا شانگر حکمرانی رحمت و رأفت ا  .داندسازی جامعه میعنوان امری برای تقهیر و پاکرحمت که ن

اهمیت جان و کرامت انستتانی، احکامی که  همچنین، احکام بر استتاس فلستتفه و مقتضتتیات زمان و مکان وضتتع شتتده و با توجه به

شونت ستآمیز تلقی میخ شارع نی صود  ساس مق شرع نبوده و از ا صد  )ع(،  بیتکه در روایات اهلهمچنان .شوند، تأمین بخش مقا

این امر  .اندکه مقصود حقیقی شارع نبوده گرفتهرا هایی )ع( با نگاهی غایی، جلوی اجرای مجازات شود که معصومینمی مواردی دیده

 .به روشنی بر جامعیت و جاودانگی شریعت اسلام دلالت دارد

 منابع

 فارسی

 کتاب
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